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Resumo O presente artigo tem como objetivo fazer um percurso critico por
algumas das representacdes epistemoldgicas feitas nos estudos sociais contemporaneos
sobre o corpo. Esta breve revisdo pega alguns dos enfoques tedricos mais relevantes
dentro das décadas posteriores as guerras mundiais dos anos 40 e 50, momento politico
e epistemoldgico que consolida o que nas ciéncias sociais vai se chamar de “Crise da
representacéo’, onde o corpo como provocador de discusséo nas artes, na educagéo, e
nas ciéncias sociais virou um foco de geragdo de pensamento, e acompanhou 0
desenvolvimento de novas metaforas de compreenséo da realidade cultural assim como
novas representacdes. Por medio da revisdo dos contextos epistemologicos da teoria da
complexidade e a teoria da “mediacdo”, o ensaio tentara ir alem do paradigma da crise
da representacdo, e apresentar os novos retos e questdes de ordem multidisciplinar na
representacdo académica atual do corpo.

Palavras chave: Corpo, epistemologia, representacdo, complexidade,
contemporaneidade.

I. BREVE CONTEXTO EPISTEMOLOGICO DOS ESTUDOS
CONTEMPORANEOS SOBRE CORPO

““Como reconhecer os grilhdes que a tradicdo nos impés? Pois, quando 0s
reconhecemos, somos também capazes de rompé-los™

Franz Boas

Com a finalidade de localizar o ensaio dentro do debate atual sobre corpo nas
ciéncias sociais, acho importante relatar certos tracos da historia de algumas situacdes
culturais contemporaneas mais relevantes, que serviram de pano de fundo para que o
pensamento sobre o corpo nas Gltimas décadas tivesse lugar. Este “pensamento corporal
contemporaneo” dado tanto no percurso social latino americano quanto no chamado
“ocidente”, tem assim uma dupla existéncia: aquela que tem sido desenvolvida nas
mesmas areias sociais da realidade humana, e aquela que tendo inspiracdo e didlogo
com essas areias, foi desenvolvida pelas linhas de pensamento e praxis das ciéncias

sociais e as artes, criando um frutifero campo de pesquisa e discussdo interdisciplinar.
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Na segunda metade do século XX no mundo inteiro, foi consolidado um
contexto social e politico tdo rapido e global quanto paradoxal. Tem sido uma época, SO
para citar alguns exemplos, caracterizada pela rapidez das mudancgas culturais e ao
mesmo tempo, pelo resgate decidido das tradigdes locais, de regimes quanto de
rupturas, de liberdades quanto de submissbes, de hegemonias quanto de resisténcias
criticas, de consolidacdo de projetos de exclusdo quanto de construgdo de projetos de
inclusdo, de sistemas massivos de comunicacdo quanto de lutas sociais pelos formatos
locais de expressdo do proprio e o autdbnomo, de sujeitos reclamando sua identidade
propria e intima e ao mesmo tempo inseridos nos mais complexos dialogos mediaticos e

publicos, etc.

Como objeto de estudo, pelas suas contradi¢des e mediacOes, esta época, se
caracteriza por ndo poder narrar-se como um bloco social inteiro e delimitado, se ndo
com uma série de entradas e saidas, de entremeios, de fronteiras, de incoeréncias e
incongruéncias sociais. Assim, ndo s6 mostra no seu desenvolvimento social o paradoxo
das contradicGes entre dialéticas irreconciliaveis (o efémero e o radical convivendo ao
mesmo tempo, por exemplo) sendo, além disso, um mundo de mediagdes entre ditas
dialéticas contraditérias, que multiplicam as possibilidades de vivéncias e compressdes
do mundo. Por estas condigdes, a contemporaneidade traz para as ciéncias sociais e suas
ferramentas epistémicas, a provocacdo de grandes problemas na compreensdo do ser

humano e sua cultura.

Mas, dentro daguele contexto tdo deleitoso quanto inapreensivel, no que tem a
ver com o tema do corpo, uma situacdo social desta época é profundamente importante:
a declarada consolidacdo do pensamento critico sobre a modernidade que gera uma
“crise da representacdo” da forma como o mundo, o ser humano, a natureza e as
relagdes sociais tinham sido concebidas até este momento. Esta crise dos paradigmas
surgiu num dialogo entre as artes, a ciéncia, as humanidades e um amplo espectro de
relagdes sociais no mundo inteiro, e ndo se trata s6 duma crise dentro dos discursos
intelectuais e artisticos, se trata de uma crise social, que vai procurar mudar as
metaforas de apropriacdo do mundo e, portanto, vai construir um projeto de mudanca da
propria realidade. Uma crise que ainda até hoje ndo acabou e que seus limites e alcances

séo tdo paradoxais quanto a mesma realidade que gerou sua existéncia.

A dita crise tem um percurso peculiar com muitas entradas, saidas e eixos, dos

quais ndo falarei no momento, mas, é preciso lembrar que a vida social contemporanea e



o pensamento intelectual e cientifico sobre ela, ficaram numa importante sensacdo
liminar: a de desconforto. Muitas das formas modernas de olhar o mundo
demonstraram, e ainda demonstram, que ndo serviram para olha-lo, e muito mais
importante: que ndo serviram para vivé-lo. Auschwits, as ditaduras na América Latina,
os aberrantes processos de exclusdo nas colbnias européias no sul do mundo, a
consolidacdo do capitalismo e a globalizacdo centrados no economicismo
desumanizado, entre muitos outros fatos, falavam que aquilo no que o0 mundo moderno
tem acreditado politica e socialmente, tem dado como resultado uma sociedade
construida no meio de preceitos da excluséo e segmentacdo. Este desconforto politico e
epistémico produz o cenario de crise propicio para re-pensar 0 mundo e a mesma
dimensdo da humanidade, e a emergéncia de novas perguntas, métodos, disciplinas,

movimentos sociais, estéticas e metaforas.

Surgiu entdo, a preocupacdo pelo esquecido, pero oculto, pelo ndo “correto”
historicamente, por aquilo que a modernidade rejeitou em nome da “ciéncia”, da
“verdade”, do “progresso” e da “individualidade”, quatro de suas metéaforas
constitutivas. Neste sentido, muitas vezes tem sido falado que a crise dos paradigmas
vai servir ao corpo para lembra-lo e salva-lo do esquecimento politico que a
modernidade tinha feito dele, mas, o problema do corpo que traz a crise é, felizmente,

bem mais complexo do gue isso.

Por um lado, a diferenca do que sempre se tem dito sobre que o “pensamento
moderno esqueceu totalmente o corpo” ou sobre que a “modernidade constroi seus
principios fundamentais no paradigma da mente”, existe outra leitura mais arriscada: o
corpo nunca esteve esquecido na modernidade, pelo contrério, (e os estudos de Michel
Foucault para o ocidente e das professoras Maria Cecilia da Silva (2009), e Zandra
Pedraza (2004), para América Latina, mostram isso clara e rigorosamente), o corpo para
a modernidade foi um dos elementos privilegiados da consolidacdo de seu projeto
politico, e serviu como laboratorio onde teve lugar a legitimacdo das idéias de verdade,
e como um dos epicentros onde a vida social moderna tinha que fazer-se para ser
efetiva. Se um elemento social foi cuidadosamente pensado na modernidade esse
elemento foi 0 corpo. Assim que aquilo que a crise das representacGes vai colorar com
relacdo especifica as corporeidades, ndo pode resumir-se s6 com o pressuposto de que a
crise “provocou a lembranca do corpo esquecido”, porque essa explicagdo, embora

interessante, seria inocente demais.



Entdo, se o papel da crise da representacdo, ndo simplesmente vai ajudar a
“lembrar” o corpo que na realidade nunca esteve esquecido no mundo moderno, como €
que este momento vai modificar o pensamento da sociedade contemporanea sobre o
tema, e os estudos que ela estd produzindo? E por que este fato importa dentro de este

ensaio?

Para responder estas questdes, tem que ser lembrado o acontecimento de que a
crise da representacdo para o tema do corpo, tanto a crise na realidade quanto na
epistemologia dedicada ao seu estudo, tem varios eixos, todos eles estdo jogando de
forma simultanea e as vezes hibrida no pensamento contemporaneo, nenhum deles
perdeu ainda vigéncia ou tem sido esquecido pela teoria social atual, pelo contrério,
todos eles estdo vigentes, imbricados e jogando papéis importantes na contribui¢do de
diversas ferramentas e conceitos. Porém, alguns séo localizados como olhares mais
classicos e fundacionais, outros mais atuais, e cada um deles com certas caracteristicas
gue ddo a seus percursos algumas especificidades. Nas paginas seguintes vou abordar

trés destes eixos de estudo do corpo na contemporaneidade.

Il. OS PARADIGMAS DO “CORPO-SUBJETIVIDADE”, “CORPO-
PODER” E “CORPO MEDIAGCAQ”

O corpo no paradigma da subjetividade

Um primeiro eixo classico das vivéncias e estudos do corpo na
contemporaneidade, efetivamente o v& como elemento esquecido ou submetido pela
modernidade cientifica para reclamar a existéncia de um ser humano que constroi suas
relagdes sociais e de pensamento, também por meio da sua corporeidade. Neste tipo de
estudos o corpo foi caracterizado desde dimensdes como a libido, o desejo, o selvagem,
a emogdo, 0 sentimento, a subjetividade, a eroticidade, e o inconsciente. Esta linha de
pensamento tenta demonstrar que a modernidade tem como horizonte a colonizacgdo do
corpo, desta forma ele foi relegado a uma posicdo subordinada que segmenta ao
individuo em corpo e mente, e deixa uma subjetividade emocional-corporal esquecida

pela predominéncia da “razao” nas relacGes sociais e cientificas.

Embora este topico de estudos e agéncia corporal tenha sido de grande
importancia no percurso da contemporaneidade, tem um limite epistemoldgico
problematico: o postulado de que o corpo € uma entidade oposta da mente, da razéo e de

outras categorias supostamente privilegiadas pela modernidade. Assim que como



conceito fica mais uma vez, fundado na dupla de p6los de uma radical bipolaridade, sé
que agora invertida: se na modernidade foi colocado que um certo predominio do
mundo é da razdo, esta nova metafora iria procurar um predominio do corpo sobre

outros niveis da existéncia.

Nesta Linha de pensamento o corpo virou um epicentro que teria como objetivo
fazer uma critica a modernidade desde uma suposta natureza da corporeidade, natureza

descrita como “sensivel”, “emotiva”, “selvagem”:

Lugar do desejo e do inconsciente, o corpo santuario da energia psiquica e

da pulsdo, o corpo pulsional assombrado pelos processos primérios, o

corpo mesmo tornado um processo primario, e deste modo anticorpo,

ultimo referencial revolucionario (BAUDRILLARD, 1977:38).

Neste eixo de andlise podemos encontrar todos os estudos da corporeidade
inspirados em certas linhas da psicologia, no Body Art, nas tendéncias das vanguardas
pictéricas (impressionismo, surrealismo, danca contemporanea e performance, etc.), e
em certas producdes intelectuais muito proximas também da pedagogia e da educacao
chamada de alternativa ou libertaria. Em sintese, o ponto fundamental destes olhares é
que colocam ao corpo como mecanismo critico e oposto do conceito de razdo centrada

na mente, e da ciéncia centrada no conhecimento positivista.

O corpo no paradigma do poder

Um segundo eixo dos estudos do corpo no contexto da crise, tem sido dado na
relacdo entre corporeidade, poder e identidade. Este eixo de andlise tem sido um dos
mais frutiferos e iluminadores campos de estudo, e sua genealogia conceptual foi feita
desde a teoria interdisciplinar dos Estudos Culturais, os estudos étnico-raciais
contemporaneos, certos estudos do estruturalismo e pdés-estruturalismo francés, as
teorias de coloniais e interculturais, e a chamada “Teoria Queer” que problematiza o
campo dos estudos do corpo com relacdo ao género e as sexualidades. Este eixo de
pensamento e de movimentacao social, que tem implicita uma clara militancia politica
dos intelectuais envolvidos em seus processos analiticos, formula em sintese a seguinte
idéia:

El cuerpo hé tendido a convertirse en un recurso primordial para construir

y exponer la identidad, actividades, estas dos que se influencian

reciprocamente pues el vinculo entre cuerpo e identidad compromete en el
caso de América Latina intereses de orden politico nacional expresados



en los esfuerzos culturales hechos para modelar la condicion humana en
torno de maniobras conjuntas de saber y poder.

Estos dos elementos marcan un punto de partida obligado en el estudio de
esta cuestion, porque la relacion fomentada localmente entre identidad y
cultura en torno de la acumulacién de un capital cultural expresado en el
habitus, ha estado expresado por motivaciones politicas e ideoldgicas-
expresiones de bio-poder-, cuyo analisis es insoslayable en los estudios
del cuerpo (PEDRAZA, 2009: 159-160).

Como € possivel observar, na linha de estudos do corpo dentro dos mecanismos
do poder-saber, ele tem sido considerado na dialética de reprodutor e a0 mesmo tempo
contraditor do poder, e sua observacdo e interpretacdo como fendmeno social esta
atravessada fortemente pelo discurso politico e cultural. O ponto fundamental destes
olhares é que colocam o corpo como mecanismo critico do conceito de poder e do
conceito de identidade, e problematizam as relagfes sOcio-corporais que estiveram
naturalizadas como legais, Unicas, hegemonicas e biologicamente, “inexoravelmente”

constituidas.

Nos dois anteriores eixos 0 corpo aparece como protagonista da critica da
modernidade e como possivel projeto “emancipador” do universo das relacdes de razéo-
mente e poder-identidade, nela expostas. Nestes enfoques, o corpo tem fortes
compromissos sociais e politicos e ndo fica no universo s6 das epistemologias, pelo
contrario, vira ferramenta de agdo no mundo e de mudancga das relagdes sociais e

educativas no panorama da crise da representacao.

Agora, um das coisas representativas destes eixos é que tem implicito um
pensamento que aborda um principio dicotdmico de explicacdo sobre o corpo, quer
dizer, que o situa dentro de relagGes epistemologicas de bipolaridade onde o corpo é um
dos lados de uma dupla conceitual de explicagdo social; por exemplo, no caso do
primeiro eixo achamos as dialéticas: mente diferenciada de corpo, emocéo diferenciada
de razéo, sujeito diferenciado de coletividade, consciente diferenciado de inconsciente,
e assim por diante. No caso do segundo eixo achamos biologia diferenciada de cultura
(para o caso da teoria Queer e 0s estudos inter-raciais), estrutura social de sujeito (para o

estruturalismo), e hegemonia de resisténcia (para os Estudos Culturais).

Ainda que seja fervente admiradora e praticante do segundo eixo, e que tenha

feitas todas minhas pesquisas sobre o corpo dentro deste contexto de estudo, ndo posso



deixar de colocar uma provocagdo critica sobre seu olhar e sobre o primeiro. Estes
eixos, permanecem em alguns dos seus mais essenciais pressupostos epistémicos, sendo
tdo modernos quanto aquilo que criticam, e continua sendo modernos por uma razao
simples: separam e diferenciam as categorias que compdem 0 universo corporal para
compreendé-lo, replicando assim uma das construcdes epistémicas do pensamento
moderno e liberal: a dicotomia como mecanismo de fragmentacdo dos fenémenos para

a compreensao do mundo e para construcdo dos processos de pesquisa.

Sendo que estes eixos fundam os mais claros debates sobre o tema no
panorama da crise, continuam produzindo discursos sobre o corpo como dinamica
diferenciada de outras dindmicas da vida: sendo o corpo relacionado conceitualmente
com a emocéo e carnalidade, foi diferenciado da mente e da razéo, conceituado como
dominio do individual foi diferenciado da coletividade, sendo considerado como
morada da subjetividade foi diferenciado da objetividade, ou sendo tratado como objeto

cultural foi diferenciado de seu substrato bioldgico, etc.

I11. O CORPO NO PARADIGMA DAS MEDIACOES E A
COMPLEXIDADE

Levando a conta esta critica, finalmente vou falar de um terceiro eixo da crise da
representacdo com relagdo aos estudos do corpo, no qual se acha situado o presente
ensaio. A abordagem compreende o corpo a partir dos conceitos de mediagdo e
complexidade e tem como caracteristica principal des essencializar o conceito de corpo
de qualquer discurso que o coloque numa explicacdo dicotdmica sobre a realidade, tirar
a discussdo da solucdo epistémica que procura pegar O COrpo como categoria
centralizada e emancipadora sobre outras categorias da realidade, e, alem disso, fazer
uma critica das abordagens que usam 0 corpo como objeto de pesquisa de outras
categorias epistémicas como poder, subjetividade ou cultura. Neste eixo, 0 corpo deixa
de ser uma dimensdo fechadamente conceituada, e tenta ser compreendido como um
processo em constante movimento e historizagéo na vida cotidiana, uma relagdo dentro

de um sistema complexo de outras relagdes e mediagdes vitais da existéncia humana.

No eixo do corpo no panorama das mediacdes, achamos uma série de trabalhos,
sobretudo, depois da década dos anos 90, pensando novas metaforas para explicacdo da
realidade corporal e também novas formas pedagdgicas de agéncia dessa realidade. E

importante aclarar que este eixo ndo esquece e ndo deixa de lado os dois primeiros sobre



a critica da razao e a critica ao poder, pelo contrario, 0s retoma e nutre sua proposta com

eles, sO que tenta ir além das dicotomias que fixaram seus olhares.
Genealogia do conceito de mediagéo

A genealogia desta linha teorica, tem uma gama ampla de pensadores, enfoques
e momentos dentro de uma declarada opgao conceitual de “in disciplinariedade”, sendo
este acento uma das caracteristicas mais relevantes de sua genealogia. Singularmente a
danca (sobre todo as linhas mais contemporaneas e neo-étnicas) tem sido um dos
movimentos artisticos e sécias mais claramente comprometidos com esta visdo do
corpo, e que tem feitos muitos aportes dentro dela. Também colaboraram no enfoque a
teoria da complexidade e a teoria do caos, a neurociéncia contemporanea, a
cinesiologia, os estudos da etologia e anatomia, a filosofia das linhas fenomenologicas,
a emergéncia das tradi¢des corporais orientais e africanas, o budismo, e a etnografia

experimental.

Os mais classicos pensadores da linha sdo Friederich Nietzcshe e Antonin
Artaud que falaram das fissuras, as fendas, os entremeios e as hendiduras para denotar
a experiéncia do corpo fora da compreenséao dele como um todo monolitico (GREINER,
2005: 24). Nesta linha achamos sim duvida também os aportes de Martin Heidegger nas

suas teorias sobre o ser como movimento da existéncia ou “Dasein” (RABELO, 2004:).

Outro dos cléssicos que ajudam na criacdo do conceito de media¢Oes corporais
foi sem duvida Maurice Merleu Ponty e seu belo trabalho sobre a experiéncia corporal e
as categorias de “experiéncia e estilo”, que iniciaram uma critica ao conceito de
subjetividade como interioridade que relega ao corpo como instrumento da consciéncia,
colocando ele numa relacdo de apertura ao mundo e a experiéncia mesma dos
fendmenos, e que é capaz constantemente de atualizar a historia e assim ndo virar mero

objeto de outras dimens@es sdcias como a cultura e o poder.

Merleu Ponty desloca o debate para uma colocacdo sobre o corpo como
fundamento de nossa experiéncia no mundo e dimensdo mesma de nosso ser, e, alem
disso, abre varias das premissas para pensar 0 corpo ndo numa relacdo oposta entre
“natureza e cultura”, “sujeito e coletividade”, “eu e outro” se ndo numa relagdo de
complementaridade e dialogo vital de dicotomias, por médio da experiéncia corporal
que faz delas uma constante imbricacéo vital. (RABELO, 2004: 185-189).



Também achamos nesta linha, embora ainda num acento estruturalista, o
conceito de “Habitus” de “Piere Bordieu” colocando que a compreensdo do mundo tem
seu lécus no corpo, argumentando assim sobre o “sentido encarnado” que nao se funda
no mero conceito de “representacdo”, onde o corpo representa 0 mundo na logica do
discurso, se ndo que existe uma imbricada relagcdo de criagdo do mundo no interior do

corpo na agencia constante com as relagc6es sociais de fora.

Seguindo a linha achamos os aportes do antrop6logo Michel Bernard com seu
conceito de “corporeidade” que integra a relagdo “dentro e fora” do corpo, falando dele
como uma “dimensdo aberta” na que o mundo entra e sai constituindo a experiéncia
corporal numa rede de relagbes imbricadas, onde nem sujeito nem sociedade
isoladamente constituem a existéncia do corpo se ndo uma sorte de processos multiplos

e interligados.

O corpo nos entre meios também foi estudado em oriente nos aportes de
Shigehisa Kuriyama, Yasuo Yuasa e Tetsurd Watsuji. Os trés autores estudaram as
interacOes da mente e 0 corpo por meio das teorias da experiéncia vivida que organiza e
reorganiza o mundo baixo a perspectiva do tempo ou da historia, estas teorias fazem um
forte estudo da nocdo de “entre” onde sdo problematizadas corporalmente as nogoes
tradicionais de natureza, ambiente e cultura (GREINER, 2005: 22,23).

Na teoria da complexidade o conceito de “sistema aberto” de Edgar Morin tem
sido abordado pelas metaforas da mediacdo: “a inteligibilidade do sistema deve ser
encontrada ndo apenas no proprio sistema, mas também na sua relagdo como o0 meio
ambiente, e que esta relagdo ndo é uma simples dependéncia, ela é constitutiva do
sistema. A realidade esta desde entdo tanto no elo quanto na distincdo entre o sistema
aberto e seu meio ambiente [...] O sistema aberto s6 pode ser compreendido se nele
incluimos o meio ambiente, que Ihe é a0 mesmo tempo intimo e estranho e o integra

sendo ao mesmo tempo exterior a ele” (MORIN, 2005:22)

Outro dos conceitos fundamentais é a categoria “Embodied”, desenvolvido por
inimeras linhas de pesquisa a partir dos anos 80. O conceito coloca o tema da acao
corporificada, falando do corpo ndo como um produto pronto se ndo como uma serie de
mudancas de estado em cada acdo que funde complexamente relagdes e praticas de tipos

diversos tanto do universo do bioldgico, quanto do cognitivo, do anatémico, do cultural



e do ndo linguistico ou cientificamente expressavei na linguagem (GREINER, 2005:
34,35).

O “embodiment” como conceito move o corpo também numa outra dialética: o
reconhecimento do “senso do contexto” e 0 “estranhamento e reagdo do sentido”, ou
seja, uma recria¢do do mundo e do corpo cada vez que ele ocorre, entre 0 que aconteceu
nele ou ele j& tem constituido com aquilo que chega, e aquilo que nessa interacdo
novamente é construido e gera uma nova realidade corporal e contextual (RABELO E
ALVES, 2004: 181).

Nos estudos mais contemporaneos de etnografia sobre corpo achamos
novamente o conceito de “embodiment” usado de formas atualizadas para os estudos do
corpo e religiosidade pelos etnografos: Paul Stoller (1987), Adeline Masquelier (2001),
Michael Jackson (1989) e Saba Mahmood (2006). Estes estudos fazem uma nova leitura
sobre categorias como memoria, ritual, e agencia politica mostrando como em
diferentes culturas e usos cotidianos sdo transcendidas dicotomias como sagrado-

profano, colonizado- colonizador, liberdade- submisséo, passado- futuro, etc.

Seguidamente achamos os estudos do neurocentista Antonio Damaésio (1999),
sobre as formas como sdo operacionalizadas as interacdes corpo e mente. Damasio
coloca uma nova versdo sobre o que acontece com a producdo e relagdes destas duas
dimensoes, e estuda as formas como 0s processos sensiveis, emocionais e perceptivos
geralmente associados as dinamicas corporais sdo também produtos mentais e
neuronais, assim como as producdes mentais e processos cognitivos ndo pertencem
simplesmente ao universo anatbmico e cognitivo da mente, se ndo que tem operagdes

complexas onde o corpo, a motricidade a sensibilidade se acham implicados.

Os estudos de Sandra Meyer (2000) e Helena Kats (2005) para o caso da Danca
e 0 teatro abordam as categorias de “agdo complexa” e de “pensamento corporal” na
producgdo de processos corporais, levando o debate sobre a danca fora da simples
metafora de “poética do corpo”, e incluindo o pensamento e as acBes abstratas e da
razdo como mecanismos constitutivos de sua producdo artistica e cotidiana.
Finalmente, também aparecem os conceitos de “dramaturgia corporal” e “corpo midia”
de Christine Greiner (2004), assim como o conceito de “Experiéncia” estudado por
Miryam Rabelo e Paulo Alves (2004), os quatro ultimos especialmente interessantes por
terem sido desenvolvidos no Brasil.



Todos estes estudos demonstram em sintese varias coisas. Inicialmente que o
corpo ndo opera dentro de uma légica dicotbmica da realidade do tipo “biologia-
cultura” ou “sujeito-coletivo” ou “abstracdo -emogdo” ou “mente- emocdo” etc.,
seguidamente que o corpo ndo pode ser observado por meio de um conceito
preconcebido sobre ele mesmo fora de sua performance cotidiana, assim como que o
corpo opera dentro de uma serie complexa, pouco conhecida e mutavel de processos
comunicativos e integradores da vida humana, o ambiente, e o universo interno e
externo dos sujeitos, e, finalmente, que o corpo é uma entidade que historiza ou
movimenta a relacdo sobre 0 mundo e sobre 0 mesmo corpo a0 mesmo tempo que a

vida acontece.

Na teoria da mediacdo tem sido muito importante a critica feita &s abordagens do
corpo que constroi um fundamento conceitual dicotdmico e culturalista herdado das
trilhas epistémicas do estruturalismo ou dos enfoques subjetivistas presentes ao longo
das ultimas décadas do século XX. Portanto, para compreender os postulados acima
colocados, vou dar uma olhada ao que significam esses enfoques “dicotdmicos”, que
tem uma alta hierarquia epistémica nos estudos do corpo, e que tem contribuido
bastante no debate ao tema nas ultimas décadas, porem, também tem criado metéaforas
de compreensdo das realidades corporais que nem sempre permitem estudar

experiéncias e fendbmenos do corpo em alguns espagos sociais especificos.

Eu particularmente cheguei ao uso destas teorias por me achar estudando a
danca, que é um produto corporal feito na praxis mesma do corpo e que se movimenta
em espacos de fronteiras entre aquilo tremendamente bioldgico e anatdmico e aquilo
tremendamente cultural e simbolico, entre aquilo tremendamente politico e aquilo

tremendamente cotidiano.

A danga apresenta contaminacdes entre categorias que na teoria social se acham
separadas, sendo uma mistura entre as mais bioldgicas condi¢bes humanas (dor, suor,
sangue, contusdo, saliva, cansancdo, 0sso, carne, etc.) e as mais elaboradas condig¢Oes
culturais (relagdes de poder, estética, arte, historia, etc.) assim com das mais elaboradas
condicOes subjetivas (paixdo, lazer, memoria, medo, esperanca, etc.), assim como
também de outros universos de relagdes paralelas e transversais & estas que séo geradas

nos ambientes externos dos sujeitos.

Pensar o corpo além das dicotomias. O corpo como ontologia de transitos vitais.



A dicotomia como solugdo epistémica e como principio observador da realidade
na compreensdo do corpo, construiu uma metafora determinada sobre ele e sobre 0s
elementos que configuram seu agir no mundo, e tem uma longa historia nas idéias
ocidentais. Desde a historia das idéias poderia se disser que é uma das formas como o
pensamento e a pesquisa criada no peito da ciéncia ocidental, configura 0 mundo e o
enche de sentido e significacdo. Algumas das grandes dicotomias herdadas desta
tradicdo, e que perpassam ainda até agora nosso pensamento geral sdo: bem-mal, céu-
inferno, verdade-falsidade, home-natureza, homem-mulher, homossexual-heterossexual,
deus-homem, consciente-inconsciente, individuo-sociedade, teoria-método, corpo-
mente, corpo-alma, selvagem- civilizado, ciéncia-mito, belo-feio, cotidianidade-

sacralidade, trabalho-lazer, arte-cotidianidade, etc.

Neste sentido, o afastamento da metafora dicotdmica de interpretacdo do mundo
para 0 caso do corpo, comegca com uma observacdo critica das bipolaridades: corpo-
mente, razdo-emocao, sujeito-objeto, individuo-coletividade, poder-resisténcia, cultura-
biologia, eu-outro, etc. Depois desta revisdo critica, os estudos das mediacdes, também
estudaram os resultados na percepgdo e compreensdo sobre o corpo que as ditas

metaforas tém feito na realidade:

O problema [destas andlises] esta em que ao interpretarem a articulagédo
entre essas esferas [social, politica e econdmica] e as sensagdes corporais
[...] em termos de uma relagdo entre duas ordens distintas da realidade,
permanecem no interior de um paradigma que separa e opde corpo e
consciéncia, sensacgdo e sentido. Ndo se avanga muito no entendimento da
experiéncia ao dizer-se que nela os sentidos-politico, social e econémico-
sdo expressados através de imagens corporais, como se seu conteldo
original, ao ser transferido para o campo das caracteristicas e funcionais
do corpo fisico, apenas ganhasse ai uma tonalidade mais viva ou mesmo
um maior poder de persuaséo.

[...] Tal interpretagdo enfrenta o problema de por em relagdo
termos que foram inicialmente tomados em separado. Enquanto
integrantes da experiéncia, o politico, social e cultural ndo sdo sentidos
abstratos, mas dimens@es vividas, e portanto, ja articuladas no corpo,
assim como este ndo é simplesmente a sede de sensacbes brutas”
(ALVEZ E RABELO, 2004: 191)

O pensamento bipolar outorga ao corpo uma série de caracteristicas pré-
determinadas e essencializantes, por exemplo, o0 “corpo tem a ver com as emoc¢des”, ou

“corpo e mente sdo duas dimensdes da vida” ou “a sensibilidade é uma dimenséo do

corpo” ou “o corpo € uma dimensdo culturalmente constituida”, ou “o corpo € um



objeto de repressdo”, ou “o corpo é uma dimensdo da subjetividade”, ou “o corpo é um

mecanismo de resisténcia social”, etc.

No favoritismo pelo “resgate do corpo” que atravessam muitos dos estudos da
onda da crise da representagcdo, que imaginaram ele, como comentava Braudillard
(1977), “o cavalo de batalha das emancipacdes posmodernas”, as dicotomias
mistificaram as caracteristicas observadas pré determinadamente no corpo: emocao,
sujeito, individuo, resisténcia, cultura, eu, em detrimento de outras dimensfes
observadas como opostas dele: mente, razdo, objeto, coletivo, poder, biologia, outro.
Assim, o corpo aparece como opositor de tudo aquilo “néo corporal”. Neste sentido, o
corpo acabou sendo pré-concebido e pré-observado, assim como usado como uma
ferramenta para pesquisar relacbes sociais distintas dele mesmo, ou como um
instrumento onde a cultura e seus conceitos sdo legitimados e podem observados: “o
corpo representa a cultura” o “corpo representa o poder” o corpo representa a

subjetividade” etc., etc., etc.

Mas, a razdo mais importante para fazer uma critica dos enfoques dicotdmicos
sobre o corpo € que eles ndo permitem observar os intersticios, entre meios,
contradicGes, incertezas, mimeses, incongruéncias, e fusdes que o corpo pode gerar no
meio das dicotomias, e muito mais do que isso: fora delas. Assim, estes enfoques nédo
permitem aprofundar nos fendmenos corporais que ndo concordam com as ldgicas
binarias, ou que ndo se enquadram dentro daquilo que pré determinadamente foi
concebido como “corporal”. Como os antrop6logos Saba Mahmoond e Michael Jackson

explicam:

Este enquadramento ndo s6 continua com 0s termos binarios [...] mas
também ¢ insuficiente na atencdo as motivacdes, desejos e objetivos, que
ndo sdo necessariamente captados por esses termos. [Assim no corpo
podem surgir] pontos de disrupgdo, de articulagdo, pontos de oposigao.
(MAHMOOND, 2006:127)

Estes abordagens reduzem o comportamento corporal a simples suporte
ou simbolo de idéias concebidas independentemente dele (JACKSON
(1989) em RABELO E ALVES (2004):129)

Porém, para finalizar esta apresentacdo do conceito de mediacGes, e acabar de
expor os limites das dicotomias, vou agora revisar uma dupla de conceitos que ao
tempo que mostram formas outras de colocar a discussdo do corporal, vdo explicar as

implicacdes do conceito de mediacdo. Estas categorias sdo “Dramaturgia corporal” e



“Corpo-Midia” desenvolvidas nos estudos de Christine Greiner (2005) inspirados em

correntes filoséficas e neurocientificas e nos estudos atuais sobre danca e teatro.

A “dramaturgia corporal”, que ndo faz referéncia as formas de representacdo em
cena, é um enfoque que compreende o corpo como um fluxo incessante de informacdes
(neuronais, mentais, imaginais, sociais, subjetivas, etc.) entre ele mesmo e 0 seu
ambiente, entre 0 que estd dentro do sujeito e ndo se V&, e aquilo que esta fora dele no
seu contexto. Esse nexo produz um dialogo constante e interrompido de informacéo
fundado nos entre meios da relacdo dentro-fora que constituem a acéo do corpo e seu

Ser mesmo.

Mas, até aqui o conceito parece retomar uma nova dicotomia (dentro-fora),
porém, o que o enfoque coloca como importante ndo estd em compreender o corpo
como o produto de uma sintese entre o dentro e o fora, o que o enfoque vai colocar é
que o corpo esta sendo o transito mesmo, o fluxo mesmo, o entre meio mesmo ndo entre
pares de relacfes dicotbmicas se ndo entre gamas amplas de fenémenos vitais poli-
I6gicos. O corpo entdo,sera um luar onde acontece uma hiper-comunicacgao de vivencias

maltiplas:

N&o h& mais figura chave ou imagem motriz singular, mas sobretudo
fragmentos que fazem mediagBes. O trajeto aqui [se funda] como
experiéncia ontoldgica [...].

Para pensar na dramaturgia de um corpo ha de se perceber um corpo a
partir de suas mudancas de estado, nas contaminagdes incessantes entre 0s
dentros e os foras, (0 corpo e 0 mundo) o real e 0 imaginado, 0 que se da
naquele momento e em estados anteriores (sempre imediatamente
transformados), assim como durante as predicdes, o fluxo inestancéavel de
imagens, oscilacdes e recategorizacdes (GREINER, 2005:78, 81)

O corpo desde a mediacdo da dramaturgia vem sendo um transito de relagdes
geradas em cada instante e constituidas desde multiplas dimensdes da vida. O corpo € o
resultado de muitos cruzamentos, e ndo o lugar onde as informacgdes sdo apenas
abrigadas (Ibidem, 131).

Para finalizar, gostaria de lembrar mais uma vez a importancia de uma nova
apertura nos estudos sociais contemporaneos sobre o corpo, que leve as presentes
pesquisas muito alem das limitacdes tedricas e metodoldgicas que se apresentam

guando o universo epistemoldgico continua & responder por categorias conceituais



dicotdmicas, que ndo concordam com as exigéncias reais dos labirintos complexos da
vida corporal. As formas como o corpo sintetiza e experimenta informacdes
existenciais de todo tipo, evidencia sua ontologia néo fragmentaria, sua condigéo de ser
fractal das redes vitais dentro de um transito recorrente de relagfes interconectadas e
mediais. Deste modo, sua inevitavel complexidade precisa de ferramentas teoricas
integrais e integradas, menos positivistas e mais organicas, ferramentas teoricas de

natureza corporal, epistemologias de carne e 0sso.
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