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RESUMO

Este artigo tem como propdsito a analise comparanitre o relato de Clifford Geertz
sobre a briga de galos balinesa e o c@rga deGalo, integrante do livr® Tempo é
Chegado de Euclides Neto. Considerando as acepcOes di®r@liGeertz (1989),
Moscovici (2003) e Wolfgang Iser (1996), acercacdiura e representacao, investiga-
se como as brigas de galo se tornam pontos desegpagdo. Analisa-se, também, o
papel exercido pelo simbdlico na construcdo do paaa a sociedade balinesa e, na
ficcionalizacdo do real, para a sociedade grapiuna.

PALAVRAS-CHAVE : Representacao. Cultura. Ficcdo. Euclides Neto.

INTRODUCAO

“E na aparéncia que os galos brigam ali — na verdsélo os homens que se
defrontam”. (GEERTZ, 1989, p. 283). Esta citac&umee o célebre estudléma briga
absorvente: Notas sobre a briga de galos balinesaljzado por Clifford Geertz, na sua
obraA interpretacdo das Culturapublicado originalmente em 1973. O antropologo
americano denota o papel exercido pelo simbdliccomatrucdo da realidade, haja vista
a importancia dessa luta na estruturacdo da prépdaedade balinesa, ja que € por
meio do embate entre galos que Bali se revela.

Bali é uma das 13.667 ilhas da Indonésia, abrigamduase totalidade da
populacdo hindu naquele pais. Conhecida por suasfastacdes culturais (danca,
escultura, pintura, musica), tornou-se o princgestino turistico do lugar, atraindo néao

s6 turistas como estudiosos das diversas aredSi@iasias Sociais, entre eles o proprio
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Geertz, que pode confirmar as suas no¢des solrgazuhum contexto antropologico
peculiar.

O referido estudo € o resultado de uma intensamague Geertz fez, em 1958,
a ilha de Bali, onde pretendia realizar pesquisaiopolégicas, com especial enfoque
na maneira como aquela aldeia de 500 habitantesittoa o seu préprio mundo. Apés
dez dias entediantes, o antropdlogo se deparowamganizacdo de uma briga de galos
em plena praca publica, encontrando ali olseusde investigacéo e de analise, dada a
profunda e incontestavel identificacao psicologjua ha entre os homens balineses e os
seus galos gladiadores.

Numa literatura comparativa, este artigo objeteagionar o estudo de Geertz
sobre a briga de galos balinesa com a narratie#ofial intituladaBriga de Galg do
escritor baiano Euclides Neto, integrante do sew lde contoO tempo é chegado
publicado postumamente em 2001. Isto porque, dammdsrma que a sociedade
balinesa se identifica e se revela na briga desgdémuela ilha, Euclides encontra no
embate similar entre os galos daqui, tracos quetifd@m e representam a propria

cultura da sociedade da regido cacaueira sul-haiana

GALOS BALINESES

Atenta-se aqui para o fato de que o significadoodyzido e reproduzido dentro
de determinada cultura. Por sua vez, a culturdaehdida como um conjunto de praticas
que formam o sentido de agdo, uma vezigaerpora um sujeito capaz de criar e agir
sobre as coisas. Nessa compreensdo, GEEI89) introduz o conceito semiotico de
cultura como uma ciéncia interpretativa a procu@ gignificado, fulcrada no
entendimento weberiano, para o qual o homem s@p&ade viver em um mundo que
para si seja dotado de sentido.

Desse modo, a cultura é uma teia de significadesogthomens tecem e a ela se
prendem, a medida que mantém interacdes cotidgrafluem diretamente nas suas
acOes sociais. Igualmente, ela € como um texto muconjunto de textos que 0s
individuos leem e interpretam ao longo dos acomtectos sociais.

Adiante, Geertz afirma que,



como sistemas entrelacados de signos interpretdeeigue eu
chamaria simbolos, ignorando as utilizag6es prawis)c a cultura ndo € um
poder, algo ao qual podem ser atribuidos casuatmestacontecimentos
sociais, 0s comportamentos, as instituicbes ou rogepsos; ela € um
contexto, algo dentro do qual eles podem ser desale forma inteligivel —
isto &, descritos com densidade (GEERTZ, 188%p. 2

O antropdlogo ainda esclarece que a cultura na@wdéms e costumes apenas,
mas as estruturas de significado por meio das qsimdividuos dédo forma a sua
experiéncia. Ressalta-se que a representacao éamsucao ideoldgica e mental que
se compartilha socialmente. Isto denota a proptexracdo que os individuos mantém
com a representacdo, tomada por meio da compreedafoestruturas e dos
comportamentos sociais dos individuos.

Nas palavras de Moscovici (2003, p. 37), "enquassas representacoes, que
sao partilhadas por tantos, penetram e influen@amente de cada um, elas ndo sao
pensadas por eles; melhor, para sermos mais pseelss sdo re-pensadas, re-citadas e
re-presentadas”.

O conceito de cultura formulado por Geertz confb@m o conceito de
representacdo, ja que ambos partem da semiolagidpéim chamada de ciéncia geral
dos signos, ja que estuda todos os fendmenos asltobom se fossem sistemas de
signos ou de significagdo. A semiologia tem poretitbgualquer sistema de signos, a
saber: imagens, vestuarios, ritos, etc.

Dentre esses sistemas de signos, Geertz toma cbjet ale investigacdo e
analise um rito — a briga de galos na ilha de Bati qual o antropdlogo denominou de
uma briga absorvenfduscando confirmar o seu conceito semiotico dteray pois, da
descricdo densa desse evento tdo particular, modegesentar toda a sociedade
balinesa, em que a disputa se encontra contexddaliz

No transcorrer da sua analise, Geertz, a princiggmessa-se em denotar a
importancia da briga de galos para os homens Isalineao comparar que estes se
revelam em tal “esporte”, como a América do Nogeeela num campo de beisebol,
num campo de golfe, numa pista de corridas ou eno tdbe uma mesa de pbquer, e de
gue maneira eles se sentem representados pelasagatm se fossem os préprios ali
lutando, numa identificacéo psicoldgica incontestav

Mais do que animais gladiadores, os galos se torsiambolos da virilidade
masculina balinesa e referéncia do valor moralaakde cada individuo perante os
seus semelhantes. Assim, um homem janota € congparach galo sem rabo que tenta

se comportar como se fosse um pomposo pavao; umidad desesperado € como se



fosse um galo moribundo na iminéncia de ser de&trpdr seu oponente; um avarento
€ como o galo que, seguro pelo rabo, pula de emcanbutro, sem éxito; um timido é
comparado ao galo lutador engaiolado pela primega De igual forma, qualquer
disputa social € comparada as brigas de galos,centorno geografico da ilha é
percebida na forma de um galo imponente e virit.d3sas identificacdes entre homens
e galos, levaram o antropdlogo a afirmar que “@paréncia que os galos brigam ali —
na verdade, sdo os homens que se defrontam”. (GEEF8B9, p. 283).

Geertz (ibid., p. 285) ainda alerta que,

a intimidade dos homens com seus galos é mais elongtafdrica.
Os homens balineses, ou grande maioria deles pefmsn despendem um
tempo enorme com seus favoritos, aparando-os, @iémdo-os, discutindo
sobre eles, experimentando-0s uns contra os owtogpenas admirando-os,
com um misto de admiracéo embevecida ou uma asmrgdn sonhadora

Os homens balineses se declaram loucos por seas Qkdssa loucura, todavia,
ainda que os galos sejam expressfes simbolicanséixt da personalidade dos seus
donos ou o narcisismo do ego masculino, eles rept&as expressdes daquilo que os
balineses tém mais averséo: a animalidade. Assdn,dto ou comportamento que para
0s balineses estejam associados as ac¢fes ou cameptds dos animais (comer,
defecar, levar uma queda, ser desastrado), é toquek® como obsceno, devendo ser
feito as pressas e 0 mais particular possivel.

Todos os animais séao repudiados pelos balinesestoeas galos e alguns outros
domésticos, como bois e patos. Os caes sdo tratadosima “crueldade fébica”. A
excecdo aos galos se da em virtude de que, aoeséfizhrem com essa ave, 0S
balineses se identificam com o seu eu ideal, comp&nis (simbolo da virilidade
masculina), bem como se identifica “com aquilo elee mais teme, odeia e, sendo a
ambivaléncia o que €, o que mais o fascina — ‘Q@®&fRs das Trevas™ (ibid., p. 286).

Geertz esclarece que a briga de galos é para ie®)am primeiro lugar, um
sacrificio de sangue oferecido aos demoénios qustaoiemente ameacam invadir as
suas aldeias, onde erigiram as suas vidas, pa@aleseus habitantes. Desta forma,
nenhum evento no templo deve ser iniciado até qitaa seja realizado.

Para melhor entendimento dessas concepg¢fes sbgiosas dos balineses,
cabe ressaltar que a Indonésia, em sentido amgierdeira de tradicdes polinésias,
islamicas, indicas, chinesas e européias, dispprajmrcionalmente de mais simbolos

hieraticos do que qualquer outra localidade no mapadjue caracteriza a sua sociedade



como pandoutrinaria e a sua cultura, dada a dateigavariedade do referencial

simbdlico, um “torvelinho de metaforas e imageBEERTZ, 1989, p. 209).
Prosseguindo na descricdo do carater indissocdeveklacdo que ha entre os

homens balineses, os galos e o ritual que os naamama espécie de maniqueismo,

Geertz da o seguinte relato impressionante:

Na briga de galos, 0o homem e a besta, 0 bem e,mmegb e o id, 0
poder criativo da masculinidade desperta e o poéstrutivo da animalidade
desenfreada fundem-se num drama sangrento deaddaddade, violéncia e
morte. Nao é de admirar que, como é regra invdriguando o proprietario
do galo vencedor leva a carcaca do perdedor — snugtzes com os membros
arrancados, um por um, por seu proprietario entalee— para comer em
casa, ele o faz com um misto de embarago soctadfaggio moral, desgosto
estético, e alegria canibal. Ou que um homem guoleat@erdido uma luta
importante seja impelido, as vezes, a arrebentarssmtuario familiar e
amaldicoar os deuses, um ato de suicidio metaf{sicsocial). Ou que, na
busca de analogias terrestres para o céu e odnfesrbalineses comparem o
primeiro a disposicao de um homem cujo galo acabeedcer e o Ultimo a
de um homem cujo galo acaba de perder (ibid., p).28

Sobre a mecanica da briga em si, em sentido ratogcensiste em se pér numa
rinha (espécie de arena), para o cruel enfrentamelais galos gladiadores, ambos
devidamente armados com seus espordes afiadosaromak, espadas de pontas de
aco, com quatro ou cinco polegadas de comprimehtoegra simples é um dos
oponentes dar cabo do outro de forma inclemenéea ahorte, valendo a premissa de
que se o outro lutador ainda pode andar, pode, latae pode lutar, pode matar. Sem
contar que a “graca” desse esporte é saber quahgate primeiro.

Tudo isso é acompanhado por uma plateia atonitasegquue em siléncio
absoluto, cada um se movimentando, gesticulandmocse os animais fossem a
extensdo de seus proprios corpos, como se fosssnged estivessem na rinha lutando
até a morte.

Numa sociedade altamente imaterial como a balineszglor monetario das
apostas nao vale mais do que outros valores iatrissque se coloca em risco, quando
se aposta e o quanto se aposta. Os homens colocam dinheiro onde esta o seu
status Assim, mais do que o dinheiro que se ganha ousguperde, os homens se
submetem aos riscos de perder, publicamente, argpibse, masculinidade, dentre
outros, criando uma espécie de “jogo statu$ numa hierarquia sécio-moral. Nas
palavras de Geertz (ibid., p. 303), “o que torrmmiga de galos balinesa absorvente néo
€ o dinheiro em si, mas o que o dinheiro faz acentee quanto mais dinheiro, mais

acontece”.



Por fim, o antrop6logo chega a seguinte conclus&oca da briga de galos que
observara amiude, tomando por termo o provérbigugecada povo ama a sua propria

forma de violéncia:

A briga de galos é a reflexdo balinesa sobre esdéncia deles;
sobre sua aparéncia, seus usos, sua forca, suaafggr Recorrendo a
praticamente todos os niveis da experiéncia bajnek® reline todos os
temas — selvageria animal, narcisismo machistaticfjmcdo no jogo,
rivalidade destatus excitacdo de massa, sacrificio sangrento — ayggdo
principal é o envolvimento deles com o 6dio e @iecdesse 6dio (GEERTZ,
1989, p. 317).

GALOS GRAPIUNAS

O relato analitico-descritivo realizado por Geedegerca da briga de galos
balinesa, permite tecer a analise, numa literabormparada, da briga de galos da
narrativa ficcional de Euclides Neto, intituladatamentariga de galg a considerar as
suas semelhancas e diferencas, ja esperadas dsvedpecificidades de cada sociedade
e de tudo que envolve 0s jogos em si.

A comecar pela propria natureza de cada texto,wemnajue o relato de Geertz
advém de uma andlise de fatos sociais reais, bmseadobservacdin loco do
estudioso, enquanto a narrativa euclidiana € uogadi cujo caréater intrinseco ressalva
que o mundo apresentado pelo escritor € uma repees® do real, e ndo o real
propriamente dito, ainda que seja tomado como seefaeal. Como muito bem

esclarece Iser (1996, p. 24):

O texto ficcional contém muitos fragmentos idenéfieis da
realidade, que, através da selegédo, séo retiral@dmntexto sécio-cultural,
quanto da leitura prévia ao texto. Assim, retorpatexto ficcional uma
realidade de todo reconhecivel, posta entretarticossigno do fingimento.
Por conseguinte, o mundo é posto em paréntesesgparse entenda que o
mundo representado ndo € o mundo dado, mas quesdeeatendido como
se o fosse.

Seguindo a comparacao entre os dois embates, Imasitaeles se assemelham
(a despeito da cada um possuir suas regras prppriague tange a esséncia do esporte:
dois galos lutadores sédo postos frente a frenta gpardigladiarem, numa espécie de
arena, chamada rinha, cada qual armados de espsafigainarios, diante de uma

platéia em transe para se deliciar com tamanh&ndé@. Em via de regra, os valores



sécio-morais, bastante discutiveis, estdo presemtesmbos 0s jogos: famstatus
masculinidade, supremacia, escarnio, ambi¢éo,aaiiismo, cobica.

Enquanto Geertz se refere aos galos de forma ganéfuclides pauta a sua
narrativa num embate (otebolo como mesmo diz) especifico entre dois galos

distintos, na cidade de Ipiad, regido cacaueirdaiana:

Gladiadores que aparecem ali ja estdo consagratims.era pra
qualquer galinho-terra. Naquele dia, além de muitks chamavam a
atengdo: um pela qualidade da fama e raga, o petecodinheiro que o dono
arriscaria nas apostas, segundo correu logo aiaotfgranca Olho e
Lampido iriam se enfrentar (NETO, 2001, p. 31).

A propria descricdo de ambos os lutadores, penmritéicar que outras questdes
estdo em jogo, muito mais do que a simples lutgreata entre as duas aves. Cada galo
traz em si significacbes com as quais 0s homernsugras se identificam e tomam pra
si (pontos de identificagdo), como se fossem alesalj estivessem lutando, vencendo
ou perdendo, sobrevivendo ou morrendo, do mesmoomgue o0s balineses.

Primeiramente, a descri¢cdo do galo Arranca Olh@€iverso”, que

vinha de linhagem pura, japonés, elegante e fidddgsde os avos.
Nasceu em chocadeira, passou ao bercario, luzceléio lugar do calor
cheiroso da mée, racdo no balanco de alimentos.fidkimda buguelo, foi
separado dos irmdos, porque brigavam entre sirdacar o couro da cabeca,
até aparecer o miolo — raca feroz. [...] Arranchcdbmbém viajara de avido
no tempo que fazendeiro de cacau era gente eliinf@or cruzando os ares
como andorinhas, nas traquinices de mostrar dimteefazer figura (NETO,
2001, loc. cit.).

J4, do galo Lampiéo, diz-se que

nasceu no mato, atras de umas pedras, no escalwliiancado da
moita de joa-mirim. Quando a galinha mée chegoie@eiro com a ninhada,
a dona, agregada do seu Joventino, sO fez jogapwmsados de crueira ja
fermentada. Bem verdade que era filho de um peroeamo posto na
criacdo, mais pra botar carne que para deixardadaiga (ibid., p. 32).

Deste modo, foram postos em combate, de um lagaJaode estirpe que traz
em si 0 espirito beligerante e assassino, rep@sdmta elite cacaueira dominadora e
dona dos cacaus, terras e riquezas que da regmgeextrair, contra, do outro lado, o
“galo-terra” (pé-duro), que nascera apenas panaealiar os homens, representando a

plebe miseravel e desperancosa, constituida peloalthiadores bracais.



Mesmo tratando a regido cacaueira como um todscrit@ direciona um pouco
mais as significagdes, quando esclarece que Ar@ltcarepresenta a cidade de Ipiad,
enquanto Lampido, a de Camaca, criando e expliotanvalidades entre nichos
populacionais dentro de determinado universo géaaedl

Ao contrario dos balineses que tomavam a briga ramo um ritual de
sacrificio sangrento oferecido aos deménios, Eesliphuta a briga que narra no mote
do embate injusto entre a elite cacaueira e 0 gabjugado social e economicamente.
Arranca Olho com todas as mordomias e preparo @uensgladiador afamado poderia
ter, contra o miseravel Lampido, que jamais foeparado para guerrear, apenas para
lutar contra a pobreza e a fome, numa época emagpeoducdo de cacau ja se
encontrava em crise.

Por outro lado, Euclides néo deixa de criar o digaénaniqueista de que ali na
rinha se enfrentam duas forgas antagonicas, o batraco mal, o pobre contra o rico, o
oprimido contra o opressor, assim como se vé ngmdrde galos balinesas, fruto
provavelmente da formacao politico-ideologica distea do escritor, refletida na sua
verve literaria, tipica do regionalismo modernigtee buscava denunciar o estado de
pendria em que vivia o povo excluido.

Como bom engendrador de histérias, Euclides deiganeas mensagens
subliminares, a exemplo dos nomes dados aos gefesfagens da sua narrativa:
Arranca-Olho, essencialmente violento e brutal, qu@ demonstra nenhuma
compaixdo a quem ousasse desafia-lo; Lampido, umwa deferéncia avirgulino
Ferreira da Silva, vulgo Lampido,rei do cangac¢o nordestino, que — a despeiterdado
tdo violento, brutal e sem compaixdo quanto o Ama@lho —, é tido como
representante dos oprimidos e seu libertador.

Iniciado o rebolo, a injusta disparidade técnicgolse vé: “Colocaram em
Arranca-Olho os punhais de ago no lugar dos espofé@raram o bico no mesmo
consoante. Lampido mal levava a devocgao a sdoiscande Assis” (NETO, 2001, p.
33). Assim, foram quinze minutos de flagelo do galampido, ante os golpes
inclementes de Arranca- Olho, diante da platéidtamnie.

Porém, como nas melhores histérias de super-hend®, sofre todos os
infortinios durante a peleja, para no fim, quaseoncontra-golpear milagrosamente o
seu algoz, Lampido consegue vencer Arranca-Olikop@atque “galo daquela raca nao

corre”, como o sertanejo nordestino que antesdieéuwm forte.



O que vem depois € 0 que mais se assemelha coniga lmalinesa: a

desmoralizacdo do vencido:

Aconteceu a mais vergonhosa derrota que ja senvibrigia de galo.
Arranca-Olho, ja agora arranca-coisa-nenhuma, sabdixado como uma
franga donzela. Lampido soltou o cato mais lonfmrte da sua vida. Nem o
pessoalzinho da ponta de rua que levava as vitmgsanelas quis comer
aquela carne desmoralizada (NETO, 2001, p. 34).

No fim, Euclides revela a saga que foi a vida denpido até ali, antes de
enfrentar Arranca-Olho, quando precisou descobgiosmde sobreviver ante tantas
provacdes que a vida de miseravel lhe impés, como® a todo homem igualmente
miseravel. Sem duvida, esta é a maior significaigimetafora que o escritor faz correr

nas entrelinhas do seu texto.

CONSIDERACOES FINAIS

O relato de Geertz sobre as brigas de galos banes narrativa de Euclides
Neto sobre o mesmo objeto, todavia em terras gmapjupermitem entender os
processos de significacdo que experimentam osithaig quando em contato com tais
praticas culturais, que acabam por se tornar reptasdes desses proprios individuos e
da cultura que fazem parte.

Fica claro que tanto a sociedade balinesa comgiadsmle grapilna se revelam
nas brigas de galos que popularmente as fazemeaeontle maneira que se tornam
expressdes do humano e do social, contribuindo éampara as constru¢cdes da
identidade desses grupos sociais.

Evidentemente, os processos de representagédo dosorei apresentados em
ambos os textos s&o construgcOes discursivas mrbiaja vista que cada sociedade
pode elaborar varias outras significacdes que eeseptem. No caso das brigas de
galos, a demanda € essencial e praticamente nragauiha vez que sdo os homens que
buscam tal prética cultural como lazer e espottan alos processos intrinsecos que
experimentam até mesmo sem se darem conta, comfienacao da sua virilidade e
masculinidade, da sua posi¢ao social, econémicaral perante seus semelhantes.

Enfim, os individuos balineses e grapilnas atribiemsuas brigas de galo
multiplos significados, extrapolando as condi¢céesitlial, esporte ou lazer. Sdo as suas

préprias culturas, seus modos de ser e de constguseus mundos particulares que



estdo ali representados. Em suma, muito do quentraie bom e de ruim dentro de si

mesmaos.
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